G ok 7

A. Introduccién al planteo antropolégico
en Filosofia

1. 3Qué es el ser humano?

Esta pregunta, que es central en Ia Antropologia filoséfica, se relaciona en for-
ma directa con el tema del significado y el propésito de la vida humana, Como to-
das las preguntas filoséficas, ha recibido una pluralidad de respuestas diferentes,
varias de ellas antitéticas. Fsas diversas respuestas, a su vez, se encuentran impli-
citamente incorporadas a modos de vida y se relacionan con determinadas orga-
nizaciones sociopolilicas y con practicas educativas de cierto tipa, lo cual permite
advertir de inmediato lo importante que puede ser explicitarlas para reflexionar
acerca de ellas y someterlas a nuestro analisis critico, Fsto mismo es lo que nos su-
giere Francisco Mir6 Quesada, pensador contemporineo, en el siguiente texto:

"Cuando Hitler se enterd del resultado de las investigaciones de un famoso hidlo 7o ale-
mén sobre la composicion de ln sangre de los judios lo mands Hamar W le dijo que ne po-
dia ser cierto. Pero el bidlogo le asegurd que todos sus andlisis lo habian conducido al mis-
o resultado: la sangre de los semitas era igual a la de los germanos. El bidioge fue subro-
gado de su cargo universitario. No se volvio a hablar mds de él. Pero tuvo conciencia de
que habia terminado su carrera cumpliendo un inmenso destine: demostrar (que las teorias
nizis sobre la superioridad racial de los gevmanos eran falsas.,

E bidlogo alemdn se atrevié a demostrar que una teoria sobre el hombre era falsa y fue
olctima de su audncia y de su anor por ln verdad. No fue la primera victima, Muchos son
los que a través de la historia se han atrevido a mostrar la falsedad de una teoria sobre el
homibre y han desencadenado e furor de sus contemporineos, de todos ellos, de un grupo o
de uno solo. Y por eso fueron horrendamente castigados. Porque cometieron un pecado mi-
cho mids grave que cualquier otro: atentar contra el Sundamento mismo de todas las cosas.
Pecar contra una ley moral, violar una ley jurfdica puede ser perdonado. Es atentar contra
wir orden establecido, contra un orden sélido vigente, indestructible. Cuando el orden 1o ha
stdo disuelto puede darse el Iujo de ignorar a los rebeldes. Pero cuando se destruye una teo-
ria sobre el hombre se disuelven todos los Grdenes posibles, se desmorona el Universo, se
hunde el suelo que se pisa. Porque, en iiltimo término, todo lo que el hombre sabe y
espera del Universo, todo lo que el hombre cree, depende de la manera como se ve
a st mismo. EI hombre no puede concebir nada sino a traves de su propia concepcion. Por
€50 no puede perdonar a quien de un plumazo cancela todo lo que cree o guiere creer spbre
st mism. Porque le quitan su tierra firme. Y nada lo aterra mis que dejar lo que con tan
to trabajo ha construido y volver a ser un ndtifrago en el oscuro "mare tenebrosum’. ™

I . MIRO E}Ijl’.'-ia\['}.-‘-., Fl homibe gin feoria, Lima, Liaky, Mayor de San Marcos, 1954, citado en Catedia de An-
tropologia filesdiica (Fac, de Fil, ¥ Letras, UBA), Antologi de rexios de lectura oliigatoria para s clases tedeen
prdetices, 197 cuatrimestre 1968, pp- 31-32,
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1. Tal como hemos procedido antes con res-
pecto a otros problemas filoséficos, lo pri-
mero que haremos es buscar conjuntamente
algunas de las respuestas a Ia pregunta ini-
cial partiendo de nuestras conocimientos
previos. Para ello aplicaremos una técnica
grupal llamada “collage”, cuyo objetivo es
integrar ideas diferentes a partir de un ma-
terial grifico. Su dindmica es la siguiente: la
clase se dividird en grupos de no mas de
sels personas, cada grupo dispondrd de una
cartulina y marcadores de distintos colores
¥, €on ese material y las ideas que surjan de
sus miembros, responder a la pregunta for-
mulada al comienzo en forma grdfica: podra
hacer un dibujo o més de uno, escribir un

Filosofia, Esa bisqueda reflexiva

breve pdirafo o bien combinar el dibujo con
alguna frase o palabra suelta. Para esa pri-
mera etapa los grupos dispondrin de 20 mi-
nutos; luego se colocardn en el frente las car-
tulinas yuxtapuestas unas a otras de modo
de formar entre todas un gran “collage”,

A continuacitn, un miembro de cada grupo
Proporcionard, en no mas de 2 minutos, al-
guna explicacion o aclaracion complementa-
ria de su representacion gréfica y, al finalizar
estas aclaraciones, el profesor ird mostrando
qué tienen en comiin y de diferente las dis-
tintas propuestas y qué aspectos sor desta-
cables y sefialard, por lo menos para algunas
de ellas, su semejanza con respuestas de
grandes fildsofos actuales v/o del pasado.

Una vez realizada esta actividad ¥a estaremos en condiciones de entrar en al-
gunos de los problemas que se pueden plantear a partir de la pregunta “;Qué es

el ser humano?”,

O

2. Sugerimos que, después de un diagnisti-
co de intereses que permita detectar qué pro-
blemas preocupan mis a cada alumno ~para
realizarlo, bastard con proponer la lista de
problemas que presentamos a continuacion
y pedirles que marquen el que les inferpse
mas y el segundo en orden de preferencias—,
se formen ¢inco grupos Para que cada uno se
encargue de un problema, trabaje sobre &1 4
finalmente presente el producto de su traba-
Jo en una mesa redonda,

Ustedes encontraran que, a continuacién de
cada problema, presentaremos respuestas de
diferentes autores y de €pocas también dis-
tintas, algunas de ellas coincidentes y otras

contrapuestas, lo que permitird pensar vy
Cuestionarse la propia, Proponemos trabajar
ast: todos los miembros de cada grupo leerdn
la totalidad del material que corresponde al
tema elegido y realizaran las actividades pro-
puestas para los textos. Solo despugés se dis-
tribuirdn de comiin acuerdo las posiciones fi-
losoficas, de modo tal que todas ellas estén
representadas —por uno o dos miembros del
gmposeguineiraso—yammrénpmesmm
un didlogo que les servirs de base para la
presentacion de la mesa redonda final. Seria
deseable que cada grupo pudiera aportar al-
SN otro texto que le interesara ¥ que fuera
juzgado significativo por el profesor.




Martha Frassineti de Gailo v Gabriela Safating

La lista de problemas que proponemos ahora ~asi como las respuestas que les
seguiran~no pretenden en modo alguno ser exhaustivas. Entre los muchos interro-
gantes y la pluralidad de respuestas posibles, la escala de prioridad que elegimos
se debe a varias razones. En lo que se refiere a los problemas, consideramos que:

l. tienen que ver con nuestra epoca.
2. se acercan a los intereses de los adolescentes con inquietudes respecto de si
mismos y su medio social.

Y en lo que hace a las respuestas, nos parece que:

1. son significativas por la influencia que han ejercido v/o ejercen aun.
2. son accesibles para quienes todavia no poseen un amplio vocabulario filosafico.
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B. Algunos problemas de Antropologia filosofica

1. Entre el hombre y el animal ;hay continuidad o un salto cualitativa?

2. ;Puede decirse que el hombre es libre o, por el contrario, estd determinado?

3. ;Es la agresividad una caracteristica biopsiquica o un emergente social?

4. ;Cuél es la organizacion sociopolitica ideal para el hombre?

5. El hombre ;estd compuesto de un cuerpo y de un alma {o espiritu) o bien es
de naturaleza puramente corporea?
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C. Algunas respuestas a los problemas planteados

A continuacion presentamos una lista de las respuestas elegidas ordenadas cro-
nologicamente y agrupadas por secciones referidas a los problemas planteados.

Algunos de los pensadores cuyas respuestas proponemos a partir de fragmen-
tos de sus obras abordaron més de un problema de Antropologia Filosofica. Fs
por eso que los podran consultar los miembros de més de un grupo de trabajo. En
los casos indicados los nombres de esos fildsofos aparecen repetidos en la lista, pe-
1o no en las secciones correspondientes a los problemas. Por lo tanto, indicamos
aqui entre paréntesis los casos en los que hay que remitirse a un problema anterior
0 posterior para encontrar a algun autor determinado.

No aparece una seccién especial para el problema 5 porque todos los autores
que se refieren a ese tema estan incluidos ya en alguna otra seccién.

Problema 1:

Las respuestas de: a) Aristételes, b) Blaise Pascal, d) Barén d'Holbach, &) Ernst
Cassirer, f) Max Scheler.

Problema 2:

Las respuestas de: a) Boecio, b) Barén d'Holbach (ver problema 1), ¢) Max Sche-
ler (ver problema 1), d) Jean-Paul Sartre.

Problema 3:

Las respuestas de: a) Thomas Hobbes (ver problema 4), b) Jean-Jacques Rous-
seau, ¢) Sigmund Freud, d) Erich Fromm.

Problema 4:

Las respuestas de: a) Platén, b) Thomas Hobbes, ¢) John Stuart Mill, d) Karl
Marx,

Problema 5:

Las respuestas de: a) Platén (ver problema 4), b) Aristoteles (ver problema 1), ¢)
Blaise Pascal (ver problema 1), d) Barén d'Holbach (ver problema 1), ¢) Karl Marx
(ver problema 4).

1. Entre el hombre y el animal ;hay continuidad o un salto
cualitativo?

"¢ Quié diferencia al hombre de los animales? En realidad deberiamos plantear: * ; Pue-
den pensar los animales? " Porque este es el quid de la cuestion. Hasta mediados de siglo
pasado 1o existia ni el beneficio de la duda. Los biclagos eran tajantes: el animal, siendo
un ser altamente complejo, carece de la capacidad de pensar, cualidad exclusioa Y esencial-
mente humana. Coincidian en considerar al animal una especie de robot animado, al que
determinadas acciones solo podian provocar reacciones programadas. El ejemplo mds cli-
sico es la conducta del insecto, que, como un automata, vuela vy vuela alrededor de un fo-
co de luz, sin poder sustraerse de la hipnética atraccion de su luminosidad.

Can el tiempo, sin embargo, los especialistas en comportamiento animal han podido ob-
servar en ellos conductas opuestas, hibifos y gestos que rebaten la teoria de que solo el
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hombre es un ser pensante. (...) Los macacos del Japon son una clara muestra [de lo dicho
antes). Estos monos jvaya qué si piensan! Cuando recolectan granos de cereal en las pla-
yas y tienen las manos lenas, los arrojan al agua. ¢ Por qué? Muy sencillo. Porque se han
dado cuenta de que mientras la arena se hunde, los granos flotan en el agua. De esta for-
ma pueden recogerlos luego v comérselos limpios. Las ultimas noticias que nos han llega-
do de estos pulcros macacos del Pacifico son que han depurado su téenica de lavado hasta
tal punto que ya no lanzan los granos al agua, sino que los enfuagan sin soltarlos,”

1.1 La respuesta de Aristoteles

Volveremos a estudiar ahora a Aristételes, cuyo planteo ético fue expuesto ya en
la Unidad 5 y a quien hicimos referencia también en la Unidad 2 y en la 6. Al hablar
de la ética aristotélica fue necesario introducir algunas nociones relacionadas con la
Antropologia Filoséfica (hemos de considerar que esta y la Etica son dos disciplinas
estrechamente relacionadas, al punto que la postura que se adopte en una determi-
nard a la otra) y esas nociones seran ampliadas ahora. Sin embargo, es necesario, an-
tes de introducirnos de lleno en el planteo antropoldgico, aclarar el significado de
ciertas nociones metafisicas que son aplicadas a lo largo de toda la filosofia de Aris-
tteles y que constituyen el eje alrededor del cual gira toda su doctrina.

Nos referimos a los conceptos de acto, potencia, materia (hylé) y forma (morfé),
en razon de los cuales la teoria aristotélica es llamada “hilemorfica™.

El término “acto” se aplica a todo aquello que es aqui y ahora, vale decir, que
tiene existencia actual; en cambio, el término “potencia” se aplica a todo aquello
que puede llegar a ser o existir. Por ejemplo, ustedes son alumnos en acto y gra-
duados en potencia. Lo que estdn leyendo es un libro en acto, pero es cenizas en
potencia, puesto que puede llegar a incendiarse.

Por otra parte, materia y forma son los dos principios que constituyen a todas las
sustancias del mundo fisico, siendo sustancia todo aquello que es en si mismo y no
en otro. Por ejemplo, cada uno de ustedes es una sustancia, pero no lo es el color de
los ojos de cada uno, puesto que esta es una cualidad que, en tanto sustancias, uste-
des poseen; no existe por si misma. Una estatua también es una sustancia, pero no lo
es su figura, puesto que la misma “existe” en la estatua. A esas cualidades que no
existen por si mismas sino en una sustancia se las llama “accidentes”.

La materia es aquello de lo cual estd hecha la sustancia; en el caso de la estatua
seria, por ejemplo, el mdrmol. La forma, por su parte, es lo que hace que la esta-
tua sea una estatua y no otra cosa. En efecto, el marmol, en lugar de estatua, po-
dria haber sido muchas otras cosas. Con un bloque de este material puede hacer-
se una columna, un capitel o una ldpida. Por eso, la materia es potencia, porque
puede llegar a ser diversas sustancias. La forma es la que "actualiza” a la materia,
en tanto la hace ser esta determinada sustancia y no otra.

materia ——= potencia

forma —= acto



Sigamos con el ejemplo del mdrmol. Antes de que el escultor lo trabajara v lo
transformara en estatua, el marmol ya era marmol. Ya tenfa una forma determi-
nada que hacia que aquello fuera marmol y no, digamos, madera. Hay, por lo tan-
to, distintos niveles de materia y forma, y existe una materia comtn a todos los
seres fisicos, anterior a toda forma, que es la que Aristoteles denomina “materia
prima”. Esta serd, por carecer de toda forma, pura potencia.

Sin embargo, la materia prima y la forma no existen por si mismas, sino que
siempre se dan unidas constituyendo la sustancia (y ésta, a su vez, posee los acci-
dentes). Se denomina “forma sustancial” o “esencia” a aquella que, al unirse a la
materia prima, hace que la materia se convierta en esa sustancia y no en otra, y el
término “forma accidental” se aplica a aquellas cualidades que pueden estar pre-
sentes o no, sin que por ello se modifique esencialmente la sustancia.

Materia prima

forma sustancial o esencia ¥ )
accidentes (o formas accidentales)

Tomemos, por ejemplo, un cuchillo. Su forma sustancial estard dada por el he-
cho de que sirve para cortar, pero que tenga el mango marrén o NEZro y que su
hoja sea larga o corta son accidentes.

¢Es propio de la esencia de Sebastidn, es decir, de su forma sustancial, que mi-
da menos de 1,80 m? ;Lo es que sea gordo o flaco? ;Qué hace que Sebastiin sea
un hombre y no una jirafa, un arbol o una estatua? iCudl es, en sintesis, la esen-
cia del ser humano?

Para responder a este interrogante, Aristételes hace una distincion entre los dos
drdenes de sustancias que existen en el universo fisico: las vivientes y las no vi-
vientes. Estas se distinguen entre si no por la materia (recuerden que la materia
prima es comin a todos los seres) sino por la forma. Todas las sustancias vivien-
tes tienen un principio vital, un principio de movimiento esponténeo, esto es, que
les permite moverse por si solas (Aristoteles usa el término “movimiento” en un
sentido amplio, que podriamos reemplazar por “cambio”; asi, una planta, al cre-
cer, realiza un movimiento espontineo). A ese principio vital Aristételes lo llama
“alma” y es la forma sustancial de todo ser viviente.

"El alma es aquello en lo cual primero sentimos y pensamos, por lo que serd razén y forma,
no materia o sufeto (...). La materia es potencia, la forma es acto (entelequia), y como el ser ani-
mado resulta de entrambas, el cuerpo no es el acto del alma sino que esta es acto de un cierto
cuerpo (..). Y por eso estd en un cuerpo, y en un cuerpo de este género (...); porque, de toda
cosa, el acto se engendra naturalmente en lo que estd en potencia y en su materia propia,”
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A su vez, Aristoteles distingue tres grados de perfeccion entre los seres vivien-
tes, que son los vegetales, los animales y el hombre, a cada uno de los cuales co-
rresponde un tipo de alma distinta (tal como vimos en la Unidad 5). Sin embargo,
cada grado incluye virtualmente al anterior, en tanto retine las perfecciones de es-
te mds algunas otras que le son propias. Asi, un animal se nutre v se reproduce.
actividades que también realiza un vegetal, pero ademis realiza otras que le son
propias y por las cuales se diferencia del grado inferior.

¢Cuadles son las actividades propias de un animal? Lo son el conocimiento sen-
sible, el apetito sensible y la locomocion, que explicaremos a continuacién.

* Por el conocimiento sensible, los sentidos reciben la forma de un objeto con-
creto, pero no su forma esencial; se perciben sus accidentes. Fn efecto, los senti-
dos solo pueden recibir la forma de los objetos; si también asimilaran la materia
de los mismos, los objetos conocidos se destruirian, Cuando vemos, por ejemplo,
una flor, esta no se modifica porque la estemos viendo. :

“La sensibilidad recibe las formas sensibles sin la materia, como la cera recibe la impre-
sidn del anillo sin el hierro o el oro, Ella acoge en si la durea o broncinea impresion pero
ng como oro ¢ bronce, ™

* Pero, por otra parte, por el conocimiento sensible se asimilan formas acciden-
tales, puesto que los animales no conocen la esencia de los objetos, y, por lo tanto,
no forman conceptos universales (ver en la Unidad 2 la clasificacién de los con-
ceptos y en la Unidad 5 la ética tomista). En efecto, un perro, por ejemplo, ve un
arbol que tiene delante, pero no posee el concepto universal de “arbol”. Si perci-
be, en cambio, los nudos en su madera o el tamafio de sus hojas, pero estos son
accidentes, puesto que si el drbol no poseyera nudos en su tronco, o si se le hubie-
ran caido las hojas, igualmente seria un drbol.

* Por el apetito sensible, el animal desea o rechaza aquello que le muestran los
sentidos. Asi, por ejemplo, ve el alimento v lo apetece (deseo).

* Finalmente, la locomoci6n le permite al animal dirigirse o apartarse del obje-
to segtin lo desee o lo rechace.

Llegamos de este modo al estrato superior en la escala de la naturaleza, que es-
ta constituido por el ser humano. Y Aristételes lo considera el superior porque, si-
guiendo la gradacién que veniamos exponiendo, el hombre retine las perfecciones
de los niveles anteriores pero agrega otras que le son propias.

En efecto, el alma humana posee la facultad intelectiva, que no se da en los ante-
riores y, anexa a esta facultad, posee el apetito intelectual o voluntad. Podemos esta-
blecer la siguiente analogia entre los dos niveles de conocimiento que posee el hom-
bre:

conocimiento sensible conocimiento intelectual

apetito sensible voluntad

& ARISTOTELES, De Anima, 1l, 12, 424: citado por R MONDOLFO, op. cit, pag, 61.




Analicemos entonces estos dos nuevos elementos:

* El conocimiento intelectual, tal como se infiere de 1 descripcion hecha acer-
ca del conocimiento sensible, se distingue de este en que si es capaz de conocer la
esencia de los objetos y de formar, por lo tanto, conceptos universales,

Aristoteles realiza una reflexion sobre el origen del conocimiento intelectual ¥y
elabora una de las teorias gnoseoligicas mds importantes en la historia de la Filo-
sofia, conocida como “teoria de la abstraccién”. Analizarla a fondo requeriria un
capitulo aparte, de modo que nos limitaremos a hacer una brevisima descripcion
de lo que en ella se afirma.

Aristételes parte del hecho de que solo conocemos a través de los sentidos, de
modo que la inteligencia debe operar a partir de los datos suministrados por
aquéllos. Sin embargo, oculta detras del dato sensible se encuentra la esencia del
objeto. La inteligencia operaria entonces como una luz que descubre la esencia
oculta detrds de los accidentes sensibles ¥ que es comun a todos los individuos de
esa misma especie. Se llama a esto “abstraccion”, puesto que abstrahere, en latin,
significa “separar”. En efecto, la inteligencia, al iluminar los datos sensibles, logra
separar los accidentes v descubrir la esencia del objeto.

‘Analizando el modo en que pensamos ¥ nos comunicamos, podemos verificar
que lo hacemos utilizando conceptos universales. Los términos con que nos ex-
Presamos se corresponden con conceptos universales que poseemos en el nivel in-
telectual. No podriamos razonar ni elaborar proposiciones siquiera si no poseyé-
ramos conceptos universales,

* La voluntad es el apetito que sigue al conocimiento intelectual. Como ya hemos
expuesto al estudiar a Santo Tomés, quien contintia la tradicién aristotélica (ver en
la Unidad 5 la ética tomista), la voluntad sigue al Bien universal, puesto que es mo-
vida por el objeto del conocimiento intelectual, que es siempre universal. La volun-
tad apetece el Bien, pero a su alrededor solo conoce bienes particulares. Puesto que
sodos ellos son limitados, la voluntad no es determinada por ninguno; luego, es li-
ore de elegir uno u otro de los diversos bienes que encuentra a su alrededor.

Ya conocemos entonces las caracteristicas esenciales que definen al hombre: el co-
socimiento intelectual y la consecuente voluntad libre. Es por esto que Aristoteles,
aplicando un modo de definir que le es propio -la definicion por género proximo y

- diferencia especifica~ dice que el hombre es un animal racional. Asi, lo considera
una especie dentro del género de los animales, pero que se diferencia de las demias
por su alma racional (ver las nociones de “género” Yy “especie” en la Unidad 2),

Antes hemos afirmado que la materia y la forma son los dos principios consti-
futivos de la sustancia, pero que no existen por si solos. Esto se aplica también al
fombre: el cuerpo y el alma (materia y forma, respectivamente) no son dos sus-
‘ancias distintas sino que ambos constituyen, de modo indisoluble, esa sustancia
que es ¢l hombre,

Amodo de cierre, podemos afirmar que Aristoteles ubica al hombre en el nivel
superior en la escala de la naturaleza, por ser el tinico capaz de conocer la esencia
ce las cosas gracias a su alma intelectiva. Su definicién del hombre como animal
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racional ha sido la que mds influencia ha ejercido en la historia de la Filosofia ¥
aun quienes han propuesto otra distinta se han visto en la obligacién de explicar
por que la rechazaban, lo cual muestra que se la ha considerado una definicién

clasica del hombre.

O

1. Propongan dos ejemplos propios de: a)
acto y potencia, b) materia y forma.

2. En el siguiente fragmento extraido de la
novela El tinel, de Ernesto Sabato, distin-
gan sustancia y accidentes: “De perfil 1o me
recordaba nada. Su rostro era hermoso pero te-
nig algo duro. El pelo era largo y castafio. Fisi-
camente, no aparentaba mucho mds de veinti-
séis aflos, pero existia en ella algo que sugeria
edad, algo tipico de una persona que ha vivido
mucho; no canas ni ninguno de esos indicios
puramente materiales, sing algo indefinido, y
seguramente de orden espiritual, guizi la mira-
da, pero ;hasta qué punto se puede decir que la
miradn de un ser humano es algo fisico?"s

3. ;Como se explicard el cambio, en cual-
quiera de sus formas —incluido el movi-
miento-, en la metafisica aristotélica, par-
tiendo de las nociones estudiadas?

4. “Un gato olfatea la carne que se encuentra en
una bolsa de Ia basura rofa”, Describan dos
reacciones posibles del animal frente a esa
comida y expliquen en términos aristotéli-
cos su conducta en cada caso.

5. ;Han leido el cuento Funes el memorio-
so de . L. Borges? Si lo han hecho, Jen-
cuentran alguna relacion entre el mal que
padecia Funes y el tema de los Do
universales? 5i no lo han leido pasen a la
pregunta siguiente y si 1o han leido respon-
dan a esta pregunta y contintien con Ia 7.
6. Imaginen que por una lesion cerebral al-
guien se ve incapacitado para formar con-
ceptos universales. Describan brevemente
c6mo serd su conocimiento del mundo que
lo rodea v de si mismo y cudles serdn las li-
mitaciones de ese conocimiento.

7. Propongan una definicion de ser humano
diferente de la de Aristételes pero que sea
también por género préximo y diferencia
especifica y traten de justificar que las cuali-
dades que ustedes le atribuyen constituyen
realmente una diferencia especifica.

8. ;Estdn de acuerdo con la escala de los se-
res vivientes propuesta por Aristoteles?
Justifiquen su respuesta.

1.2 La respuesta de B. Pascal

Blaise Pascal naci6 en el afio 1623 en Clermont, hoy Auvernia, Francia. Es por
muchos mas conocido por su genio matematico que por su pensamiento filos6fi-
co; sin embargo, fue decisién suya abandonar el trabajo cientifico v dedicarse a Iz
reflexién sobre el hombre, su condicién y Dios.

Sent6 las bases del calculo infinitesimal y del cdlculo de probabilidades y fue el
inventor de la “mdquina aritmética”, precursora de la actual maquina de calcular

Ademds de su prolifica obra como cientifico, Pascal fue autor de Memorial.
Provinciales (de género epistolar) y Apologia de la Religion Cristiana, inconclu-
sa, de la cual quedan fragmentos conocidos como Pensamientos, varios de los

cuales leeremos en esta seccion.

5 E SABATO, &l tinel, Barcelona, 1969, pag. 39,
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En la abadia de Port-Royal, donde ingresé el filésofo algunos afos antes de mo-
tir, se habian adoptado las ensefianzas de Jansenio. Este tedlogo cristiano sostenia
que la naturaleza humana, luego del pecado original, qued corrompida hasta tal
punto que el hombre no puede sino pecar. Todos los males que nos suceden, las
enfermedades y la muerte son fruto del pecado original resultante de la concupis-
cencia, Pero si el hombre, por naturaleza, esti llevado al mal, ;qué puede salvar-
lo? Solo la gracia de Dios. Dios ama a los elegidos y a ellos les entrega el don di-
vino de su gracia. No nos salvaremos por nuestras acciones rectas, justas o bon-
dadosas. Nos salvaremos solo si Dios nos eligid, y, si lo hizo, nos entregara su Gra-
cia, que nosotros no podemos rechazar.

Siguiendo las ensenanzas de Jansenio, consideradas heréticas por la Iglesia Ca-
tolica y de gran similitud con el calvinismo, Pascal crefa en la predestinacion,

El hombre, para Pascal, es un ser que encierra grandes contradicciones, tantas
como hubo en la vida misma de Pascal, al pasar de la Matematica a la entrega to-
tal a Dios, de la vida disipada y social a la reclusién en una abadia. Pascal descri-
be al hombre de un modo que parece paradojal, puesto que lo considera grandio-
50 y miserable a la vez. Sin embargo, analizando esa descripcién, vemos que esa
paradoja se resuelve. Dice Pascal en Pensamientos:

“La grandeza del hombre es grande, porquie el hombre conoce su miseria. Un drbol no
conoce su museria. Es, pues, ser miserable el hecho de sentirse miserable, pero es ser gran-
de el hecho de conocer que se es miserable. Tales miserias 1 provienen sino de la grande-
za misma. Son miserias de gran sefior, de rey desposeido, "¢

El considerar nuestra condicién como miserable €S, Como ya vimos, propio del
jansenismo. Sin embargo, el saber que somos miserables nos hace grandiosos.

Esta idea es retomada por Pascal en otro fragmento, en el cual agrega un nue-
vo elemento, central en su concepcién del hombre: el pensamiento,

“El hombre no es mds que un junco, el mds débil de la maturaleza, pero un junco gue
piensa. No es necesario que el Universo entero se arme para aplastarle. Un vapor, una go-
ta de agua, son bastante para hacerlo perecer. Pero, aun cuando el Universo le aplastara,
el hombre seria mds noble que lo que le mata, porque ¢ sabe que muere. Y Ia ventaja que
el Universo tiene sobre él el Universo no la conoce. ™

El hombre es, pues, un punto infimo en la inmensidad del Universo y su exis-
tencia dura un segundo en relacién con el tiempo edsmico; sin embargo,

“(...) por el espacio el Universo me comprende y me contiene, como un punio; por el en-
tendimiento, yo lo comprendo q 61”8

6 B. PASCAL, op. cit,, Art. XVill, fgm, Vil, pdg. 160,
7 B. PASCAL op. ¢it, Art. XVIII, fgm, XI, pdg. 161.
8 B, PASCAL, op. cit, Arc. XV, fgm. X, pdg. 161.
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Lo que hace grande al hombre es, pues, el pensamiento, en el cual radica, a su
vez, su esencia. El hombre es un ser mortal sometido a las enfermedades, al do-
lor, a la indigencia; sin embargo, en tanto él conoce su condicién, es grandioso, v
esto es posible gracias al pensamiento. Leamos otro fragmento en el cual Pascal
hace referencia a lo mismo:

"Yo puedo concebir un hombre sin manos, pies, cabeza, porque solo la experiencia pue-
de enseitarnos que la cabeza es ms necesaria que los pies; pero mo puedo concebir un hom-
bre sin pensamiento: serin una piedra o un animal.

Es, pues, el pensamiento, lo que hace el ser del hombre, sin lo cual no puede ser conce-
bido. ;Qué es lo que siente placer en nosotros? ¢La mano? ;El brazo? ;La carne? ;La san-
gre? Viése como es preciso que seq algo inmaterial, ™

Sin embargo, el pensamiento puede ser usado de diversas maneras. El solo he-
cho de poseerlo no nos hace grandiosos, puesto que podemos pensar en muchas
cosas distintas. Leamos a nuestro filésofo:

“EI hombre estd visiblemente construido para pensar: esto es toda su dignidad y todo su
mérito y todo su deber consiste en pensar como es debido; y el orden del pensamiento es
empe2ar por si mismo, y por su autor y su fin,

Pero jen qué piensan las gentes? Jamds en esto, sino en danzar, tocar el latid, cantar,
hacer versos, correr sortijas, construir seres y hacerse rey sini pensar en qué consiste el ser
rey y el ser hombre. "W

Podemos advertir, por lo tanto, que Pascal rechaza la diversién v todo aquelle
que nos distraiga de la reflexion sobre Dios y sobre nuestra condicién.

Analicemos el siguiente fragmento, donde Pascal reflexiona acerca de cémo el
hombre procura evitar pensar acerca de si mismo y de por qué lo hace.

“Nada puede hacernos entrar en la miseria de los hombres tanto como considerar la cau-
sa verdadera de la perpetua agitacion en que pasan la vida.

El alma es arrojada al cuerpo, para residir en & durante poco tiempo. Ella sabe que es-
fo no es mas que un trdnsito para el viaje eterno y que tiene el poce tiempo que dura Il vi-
da para prepararse a este. Del poco tiempo ain las necesidades de la vida le foman wna bue-
na parte. Le queda poquisinio de qué disponer. Pero este poquisimo que le queda le inco-
mioda tanto (...) qie no piensa sino en perderlo. Es para ella una pena insoportable estar
obligada a vivir a solas y pensar en si misma. Asi, lo que procura es olfvidarse de si, y de-
far wolar este tiempo tan corto y tan precioso sin reflexionar, ocupdndose en cosas que le
intpidan pensar en su fin.

Este es el origen de todas las ocupaciones (...) de los hombres y de todo aquello que se
llama diversion o pasatiempo, porque el objeto de estas cosas es, en efecto, pasar el tiempo
sin sentirlo, o mejor, sin sentirse uno mismo, y evitar, perdiendo una parte de la vida, la
amargura y el disgusto interior que acompafiarian necesariamente la atencicn gue wno
consagraria a si mismo durante este tiempo. EI alma no encuentra nada en si misma que

9 B. PASCAL, op. cit,, At VIlL, fgm. I, pdg 161,
10 B. PASCAL, op. cit., A XVUIL, fpm. XII, pag. 162




la contente; no ve nada que no le aflija cuando piensa en ello, lo que le oblign a esparcirse
en lo exterior, buscando por su aplicacion a las cosas exteriores la manera de perder el re-
cuerdo de su estado verdadero. Su gozo consiste en el olvido, v basta, para hacerle desdi-

chado, obligarle a estar a solas consigo misma, "1

El hombre, por lo tanto, representa para Pascal el punto de unién entre dos uni-
versos: el terrenal, efimero y limitado, y el espiritual, por el cual nos acercamos a
la eternidad de Dios. El hombre solo se conoceri a si mismo en tanto se reconoz-

ca ocupando ese puesto.

“Cosa peligrosa es hacer ver con exceso al hombre cémo es semejante a las bestias, sin
mostrarle su grandeza a la vez. Pero atin es mis peligroso hacerle ver demasiado su gran-

deza sin su bajeza. Y aiin lo es mds dejarle
porierle de lo uno y de lo otro,

ignorar lo uno y lo otro. Pero es muy iitil im-

No es bueno que el hombre se crea igual a las bestias, ni [que crea que es igual] a los dn-
geles, ni que ignore lo umo y lo otro; sino que sepa lo uno y lo otro, 12

Esta posicidn intermedia se manifiesta en el hombre como un conflicto desga-
rrador, en tanto se encuentra empujado en dos sentidos opuestos: el de la disipa-
cién, arrastrado por los deseos corpoéreos, y el de la entrega a Dios, a la espera de

su Gracia.

o

9. Imaginen y redacten un breve didlogo
entre Epicuro (ver en la Unidad 5 la ética
epicirea) y Pascal acerca del siguiente te-
ma: “;Debemos obrar conforme a la natu-
raleza?”,

10. ;Consideran que la doctrina de Janse-
nio representa una postura pesimista u op-
timista respecto de la vida? Justifiquen.

11. Partiendo del hecho del pecado origi-
nal, ;por qué describe Pascal al hombre co-
mo un “rey desposeido”? Recuerden ddn-
de y como ubica Dios al hombre, luego de
crearlo, segin el Génesis.

12. Analicen el doble significado del térmi-
no “comprender” en el articulo XVIII, frag-
mento X de la pdg. 161 de Pensamientos.
13. Volvamos ahora a los términos aristoté-
licos “esencia” y “accidente”, Subrayen con
distintos colores las notas esenciales y las

notas accidentales que se mencionan en el
articulo VIIL fragmento IX de la pag. 161 de
Pensamientos.

14. Propongan tres ejemplos actuales don-

de se muestren usos del pensamiento que
Pascal reprobaria.

15. ;Cuales son los dos principios constitu-
tivos del ser humano? ;Tienen ambos la
misma importancia en relacién con el obje-
tivo de nuestra vida terrena? Justifiquen.
16. ;Por qué busca el hombre las ocupaciones
y los pasatiempos? ;Estin ustedes de acuer-
do con Pascal? Argumenten al respecto.

17. Imaginen que son legisladores que han
adherido a la concepcitn de Pascal. Flabo-
ren y redacten la idea central de dos pro-
yectos de ley que propondrian para su
aprobacién en el Parlamento, mostrando

su fundamentacion.

11 B. PASCAL, op. Cit,, Ant. XX, introd., pig. 179,
12 B. PASCAL op. cit,, Ast. XVIII, igm, XIV, pig. 162,
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1.3 La respuesta del Barén d'Holbach
Paul Dietrich, Barén d'Holbach, nacié en 1723
en el Palatinado, drea geografica fronteriza pes-
teneciente a Alemania pero con una fuerte in-
fluencia de la cultura francesa. Recibié una edu-
cacion progresista. En Paris conocié a Diderot v
este comenzo a frecuentar el salon del matrimo-
nio Holbach, el que poco a poco se convirti en
un centro de elaboracion y debate de ideas filo-
soficas, politicas y literarias. Colaboré en forma
anonima en el segundo volumen de la Enciclo-
pedia, obra monumental realizada por el grupo
de pensadores iluministas, y su aporte se rela-
ciono sobre todo con las ciencias naturales. En
1770 public6 su obra mas importante: Sistema
de la naturaleza. Tanto lo que escribi6é como lo
que editd provocé polémicas y muchas de esas
obras fueron censuradas. En 1789, afio de la Revolucién Francesa, murié el Baron
d'Holbach.

¢Cuiles son los rasgos més importantes de la Ilustracién (o lluminismo), algu-
nos de los cuales han dejado una profunda impronta en el pensamiento occiden-
tal contemporaneo?

L. La confianza en la razén como tinica guia y drbitro de la vida, confianza que
recién entrard en una profunda crisis con la Primera Guerra Mundial.

2. La conviccién de que todos los fenémenos de la naturaleza y, dentro de ella,
del hombre, se pueden explicar en forma naturalista y materialista —rechazando
explicaciones sobrenaturales y espirituales—,

3. El planteo estrictamente determinista en el analisis de la realidad: todo fe-
némeno tiene una causa y hay relaciones invariables entre los fenémenos, las
que conocemos como leyes de la naturaleza.

4. La aceptacién de una tinica fuente de conocimientos: los sentidos, que pro-
porcionan los datos sobre los que trabaja ulteriormente la razén.

5. La adhesion, en materia politica, a formas democraticas y laicas de gobierno.

6. La eleccion de una postura hedonista en Etica, lo que significa la identifica-
cion del bien con el placer (ver Unidad 5).

Seguiremos ahora la obra Sistema de la naturaleza (primera parte) del Baron
d'Holbach, en la que iremos descubriendo los rasgos antes citados. Su prefacio se
inicia asi:

“El hombre no es desgraciado mds que por desconocer la Naturaleza. Su espiritu estd
tan infectado de prejuicios que se le creerfa condenado para siempre al ervor: la venda de
la opiniin, que se le pone desde la nifiez, estd tan fuertemente atada que solo con mucha
dificultad se le podria sacar, Un peligroso fermento se mezcla con todos los conocimientos
y los convierte necesariamente en flotantes, oscuros y falsos. EI hombre ha querido, para
su desgracia, franquear las fronteras de su esfera; ha intentado lanzarse mds allg del nuun-




do visible y, sin cesar, crueles y reiteradas caidas le han advertido insitilmente de la locu-
ra de su empresa. Ha querido ser metafisico antes de ser fisico; ha despreciado las realida-
des, para meditar quimeras; ha descuidado la experiencia, para alimentarse de sistemas y
conjetiiras; no se ha atrevido a cultivar la razon, contra la cual se le preving con anterio-
ridad; ha pretendido conocer su suerte en las regiones imaginarias de la otra vida, en Iu-
gar de sofiar con ser feliz en la estancia que habitaba, En una palabra, el hombre ha desde-
fiado el estudio de la Naturaleza, para correr detrds de los fantasmias qite, parecidos a las
falsas luces que por la noche encuentra el viajero, asustan, deslumbran y le hacen perder
la ruta simple de lo verdadero, sin In cual no puede llegar a lz felicidad " 13

Una vez sentado el principio de que el conocimiento tiene un efecto benéfico
mientras que la ignorancia es perjudicial, d'Holbach explicita su proposito al es-
cribir el libro:

“De este modo, la finalidad de esta obra es devolver el hombre a la Naturaleza, hacerle va-
lorizar la razon, adorar la virtud y disipar las sombras que le ocultan la tinica via propia pa-
ra conducirle seguramente a la felicidad que desen. Tales son las opiniones sinceras del au-
tor. De buena fe consigo miisimo, no presenta al lector nds que las ideas que una reflexion se-
ria y prolongada le ha mostrado como vitiles para el reposo y bienestar de los hombres, asi co-
mo favorables al progreso del espiritu humano. Le invita, pues, a discutir sus principios. "4

En el capitulo 1, lamado “De la Naturaleza”, comienza ubicando al hombre en
la Naturaleza, dentro de la cual no se diferencia esencialmente de otros seres vi-
vos: plantas y animales.

“El animal, en virtud de su organizacién, pasa sucesivamente de necesidades simples a
necesidades mds complejas, pero que no dejan de ser consecuencia de su naturaleza. Es asi
como la mariposa de admirable belleza comienza por ser un huevo inanimado, del que el
calor hace surgir un gusano, que llega n ser crisilida, luego se convierte en un insecto ala-
do que venos adornarse de los mds vivos colores, Una vez que ha liegado a esta forma, se
reproduce y se propaga. Al fin, despojada de sus adornos, debe desaparecer luego de haber
cumplido la tarea que la Naturaleza le habia impuesto y recorrer el circulo de cambio que
ha trazado a los seres de su especie (...).

Sucede lo mismo con el hombre, quien, en todos sus progresos, en todos las variaciones
a las que se ve sometido, actila estrictamente de acuerdo con las leyes particulares de su
organizacion y de las materias con que la Naturaleza lo ha compuesto, "5

En el capitulo VI, referido ya especificamente al hombre, vuelve a presentar la
misma idea, anadiendo un concepto fundamental a la descripcion v explicacion
de los fenémenos naturales: el concepto de movimiento, que es, para el filésofo,
el agente de todos los cambios. D'Holbach distingue entre movimientos simples
(de una causa) y complejos (de muchas causas), pero todos ellos son consecuen-

13 D'HOLBACH, op. cit, pag. 112.
4 D'HOLBACH, op. cit., pig. 114,
15 D'HOLBACH, op: cit,, pag. 119,
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cia necesaria de las propiedades de las cosas. El movimiento es general e inheren-
te a la materia tal como la encontramos en la naturaleza. En el hombre puede ha-
blarse de movimientos que tienen causas internas (por ejemplo, que provienen de
Su sangre 0 sus nervios) y de otros que tienen causas externas, tales como “el gire
que lo envuelve, los alimentos con los que se nutre”. Como los otros seres, el hombre
tiende a conservar su vida y evitar su destruccién; actiian sobre él la fuerza de la
inercia y la de gravedad; busca ciertos objetos y rechaza otros: todos estos son mo-
vimientos y los consideramos modos de actuar del hombre 0 modos en que ¢l es
modificado.

"Por maravillosos, ocultos o complicados que puedan parecer o sean los modos de ac-
tuar, tanto visibles comio interiores, de Ia mdquina humana, si la examinamos de cerca ve-
remos que todos sus movintientos, sus diferentes estados y sus revoluciones estdn regula-
dos constantemente por las mismas leyes que la Naturaleza prescribe a todos los seres que
prodiice, desarrolla, enriquece con facultades, hace crecer, conserva durante algiin tiempo
y acaba por destruir o descomponer al hacerles cambiar de forma. ™e

Sin embargo, muchos errores provienen de creer que el hombre tiene en si mis-
mo una capacidad de movimiento independiente de su "envoltura” material y de
las leyes de la naturaleza.

"5i [el hombre] se hubiera examinado atenfamente, habria reconocido que todos sus nio-
vimientos eran de cualquier clase menos espontineos: hubiera encontrado que su naci-
miento depende de causas que estdn completamente fuera de su poder v que es sin su con-
sentimiento como entra en el sistema en el que ocupa un lugar, que, desde el momento en
que nace hasta que muere, es continuamente modificado por causas que, o pesar de él, in-
fuyen sobre su maquina, modifican su ser y ordenan su conducta,”V?

Pero el hombre se ha resistido a aceptar que no es sino “un instrumento pasivo en-
tre las marios de la necesidad” y ha inventado nociones tales como “espiritualidad”,
“inmaterialidad” e “inmortalidad”, llegando a considerarse como un todo com.
puesto por dos sustancias diferentes. A una, inerte y de naturaleza inferior, pura-
mente material, la denominé “cuerpo” y a la otra, simple, de una esencia mas pura
y dotada de movimiento, “alma”, postulando entre ambas una unién inexplicable
¥, por ende, milagrosa. Esta distincién es, para el filésofo, puramente verbal y encu-
bridora de la ignorancia humana y a ella le contrapone su propia concepcion del
hombre, mucho més acorde, segiin cree, a los datos objetivos de que se dispone.

“Cuando pregunten *;Qué es el hombre?”, divemos que es un ser material, organiza-
do o conformado para sentir, pensar y ser modificado de ciertos modos que le son propios a
él solo, a su organizacion y a las combinaciones particulares de las materias qice se encuen-
tran unidas en él. Si se nos prequnta *;Cudl es el origen que atribuimos a los seres de la
especie humana?", diremos que, al igual que los demds, el hombre es un producto de la Na-

16 D'HOLBACH, ap. cit, pag, 162.
17 D'HOLBACH, op. cit., pdg. 163.
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turaleza, que se parece a ellos en ciertos aspectos, se encuentra sometido a las mismas leyes,
pero difiere de ellos en otros aspectos y sigue leyes particulares determinadas por la diver-
stdad de su configuracion. Si se pregunta *; De dénde ha venido ¢l hombre?”, respondere-
mos que la experiencia no nos capacita para resolver este problema y que, por lo tanto, esta
cuestion no puede interesaros verdaderamente, Nos es suficiente saber que el hombre exis-
te y que esta constituido de manera adecuada para producir los efectos de los cuales le ve-
mos susceptible.”1s

Termina d'Holbach el capitulo VI reprochando al hombre su soberbia, ya que,
siendo “solo un punto inperceptible en la inmensidad”, cree que el Universo estd he-
cho para servirle y, siendo efimero como todos los seres naturales, pretende cons-
tituir una excepcion y alcanzar la eternidad.

i Tt que arrogantemente te otorgas en tu locura el titule de Rey de la Naturaleza (...)
ti que vamidosamente imaginas que el todo ha sido hecho para ti porque eres inteligente,
bastaria con un ligero accidente, un solo dtomo desplazado, para destruirte, degradarte y
arrebatarte esa infeligencia de la que pareces estar tan orgulloso!"1®

En el capitulo VII, que se llama Del Alma, d'Holbach admite la posibilidad de
que el hombre tenga “alma” o “espiritu”, pero se remonta, para analizar esta pala-
bra, al significado que le daban los filésofos antiguos: “hilito”, “respiracién”, lo
que supone una naturaleza material. Para él no es separable del cuerpo, ya que su-
fre los mismos cambios que este: nace, se desarrolla, goza, padece y muere con él.
Dice del alma que “no es mis que el propio cuerpo considerado en relacion con algunas
facultades o funciones de las que es capaz, por su naturaleza y orqanizacidn particular, "

Puesto que al alma le compete, sobre todo, centralizar y organizar las activida-
des superiores del hombre —sentir, pensar y actuar racionalmente-, solo puede
identificarse con el cerebro, centro comiin donde desembocan y se confunden to-
dos los nervios que se encuentran en el cuerpo humano.

“Pues bien, es a este cerebro que algunos pensadores han querido considerar como una
sustaicia espiritual. Es evidente que solo la ignorancia ha dado origen y crédito a este sis-
tema tan poco natural, El no haber estudiado al hombre ha llevado a suponer en él un agen-
te de naturaleza diferente de la de su cuerpo. Examinando este cuerpo se encontrard que,
para explicar todos los fendmenos que presenta, es iniitil recurrir a hipdtesis que no pue-
den mas que apartarnos del buen caminp,"2

Concluye en el capitulo XIII, donde retoma el tema de la doctrina de la inmor-
talidad del alma, que nuestro organismo, al ser una compleja maquinaria —algo asi
como un reloj-, una vez roto no puede funcionar; nuestra alma, al ser la encarga-
da de la organizacion de nuestro cuerpo, tampoco puede sobrevivir.

18 D'HOLBACH, op, cit, pdg. 167.
9 D'HOLBACH, op. cit, pag. 172,
20 D'HOLBACH, op. cit., pdg. 176.
21 D'HOLBACH, op. cit, pdg. 175.
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De la errénea creencia de que poseemos un alma inmaterial e inmortal, dice el
filosofo, deriva otro error y es la suposicién de que el hombre es libre cuando, en
rigor, esta estrictamente determinado. El hombre es un ser fisico; mal que le pe-
se, esta unido a la Naturaleza y sujeto a sus leyes universales v necesarias.

“Nuestra vida es una linea que la Naturaleza nos ordena trazar sobre la superficie de la
Tierra sin poder apartarnos jamds de ella, "2

¢Qué pruebas hay de que estamos determinados? Nacemos sin que medie nues-
tra decision, nuestra organizacién corporal nos es dada, recibimos una educacién
que tampoco elegimos, las percepciones vienen a nosotros involuntariamente v los
sucesos que protagonizamos influyen sobre nosotros, entre otras pruebas.

Con respecto a la voluntad, sostiene el filosofo que es una modificacion del ce-
rebro mediante la cual el hombre se dispone para la accion, determinado por las
cualidades (agradables, desagradables, buenas o malas) que poseen los objetos, Es-
tos actian directamente sobre los sentidos ~son percibidos— o bien son reproduci-
dos por la memoria. Tomemos el siguiente ejemplo: si estoy sediento ¥ veo solo
una fuente, necesariamente me lanzaré hacia ella para beber, pero si alguien me
advierte que el agua estd envenenada necesariamente me abstendré de beberla
porque mediard un motivo mds fuerte: el instinto de conservacion. Se advierte, en-
tonces, que mi accién no ha sido libre, ya que ha sido determinada por un motivo.

Por otra parte, la deliberacién antes de actuar solo indica que somos atraidos y
rechazados sucesivamente por ciertas cualidades de los objetos y en general se
produce porque no conocemos suficientemente los efectos posibles de nuestros
actos. El coraz6n del hombre, dice el filésofo, es un laberinto para nosotros solo
porque nos faltan los datos necesarios para conocerlo profundamente.

Los partidarios de la libertad confundieron coaccién con necesidad. El hombre
puede estar libre de coaccién —uno de los objetivos politicos a los que apuntan los
enciclopedistas— sin ser metafisicamente libre. Negar que el hombre sea libre no im-
plica sostener que es siempre movido desde afuera; podra serlo desde adentro. Lo
que€ bcurre es que nuestros movimientos internos son tan complejos que a veces no
vemos claro en ellos. Sécrates, dice d'Holbach, no huyé de la carcel ~teniendo posi-
bilidades de hacerlo-, pero no fue libre en su decisién, ya que lo retenian cadenas
poderosas pero invisibles: "la decencia, el respeto por las leyes, el temor de empafiar su
gloria”, entre otras.

Ni siquiera actuar contra la inclinacién es un motivo suficiente para sostener la
libertad humana, porque también en este caso puede haber una pugna de moti-
Vs y entonces prevalecera el més fuerte. El enfermo, por ejemplo, tomara un re-
medio desagradable, se aplicard inyecciones o se someterd a una operacion con tal
de recuperar la salud.

El autor sintetiza asi, finalmente, el contenido del capitulo XI, referido al tema
de la libertad:

22 D'HOLBACH, op. cit, pag. 232.




"De todo lo que se ha dicho en este capitulo resulta que el hombre no es libre en ning-
1o de los instantes de su vida. No es duerio de s conformacién, la cual ha recibido de la
Naturaleza. No es duefio de sus ideas o de las modificaciones de su cerebro, que se deben a
Causas que, a pesar suyo y sin saberlo, actiian continuamente sobre él. No es lire de no
amar o de no desear lo que encuentra agradable y deseable. No es libre de o deliberar
cuando estd inseguro de los efectos que los objetos producirin sobre él. No es libre de no
elegir lo que cree ventajoso. No es libre de actuar de otro modo del que actiia en el momen-
to en que su voluntad es determinada por su eleccion,

(...) Ent el hombre la libertad no es mds que la necesidad contenida en su interior,”2

D'Holbach, sin embargo, no niega la responsabilidad humana. Sostiene incluso
que se puede imputar un acto a seres determinados y mantiene la distincién en-
tre actos dtiles y dafinos. No rechaza tampoco la existencia de castigos, pero exi-
§¢ que estos sean racionales y tengan como objetivo disuadir a los que actiian mal
de que lo sigan haciendo.

Como conclusion, citamos al historiador de la Filosofia Gellner, quien dice:

"“En esencia, Le systéme de la nature es una receta para la salvacidn progresioa y se-
cular del hombre a través de la comprension v la aceptacion de una naturaleza fisica uni-
taria de la cual forma parte, v una parte igual a cualquier otra; una salvacion por ¢l cono-
cimiento positivo. Fundida con esta panacea progresiva, y como una especie de tema me-
nor que sirve de apoyo, se encuentra también una recela mas antigua, la salvacion por la
aceptacion y el renunciamiento a las falsas esperanzas (...) Por supuesto, Le systéme (...)
1o es meramente la recomendacion de wir remedio categorico, es también el diagndstico de
la enfermedad: la fuente de todos los males humanos es la ignoraiicia y las creencias falsas
v carentes de sentido, la religion y las doctrinas no materialistas en general, "4

Gellner también formula algunas criticas, tales como:

"Le systéme tiene algunas debilidades: no solo simplifica demasiado las raices tanto de
los males como de la salvacion, sino que también sobrestinia ingenuamente las perspecti-
vas de armonia y racionalidad humanas, una vez eliminadas las cadenas de In supersticion
(-..) Hay un conflico entre la idea optimista de que la verdad 1o solamente es gtil sino
también manifiesta y la idea mds pesimista de que la verdad no es algo que la humanidad
en su conjunto puede aceptar, dado el tivdnico poder del hibito, "2

23 D'HOLBACH, op. cit, pig. 250,
240 CONNOR, op. cit., tomo lil, pp. 214-213,
25 (¥ CONNOR, op. cit.. wma i, pp. 216-217.
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18. De acuerdo con los rasgos enunciados
al comienzo, ;qué valor atribuirian los ilu-
ministas a: a) la autoridad, b) la tradicidn v
¢} la educacion? Justifiquen su respuesta.
19. ; A qué se refiere d'Holbach en el prefacio
cuando habla de “fantasmas gue hacen perder
la ruta simple de lo verdadero™? ;Qué relacion
tienen esos “fantasmas” con los “Idola” de
los que habla F. Bacon? Consulten un diceio-
nario de Filosofia para responder.

20. ;Qué tipo de actitud revela en el autor la
tltima oracién del prefacio, aquella en la
que invita al lector a discutir sus principios?
21. ;Qué definicion de Naturaleza suponen
ustedes que podria proponernos el autor a
partir de lo que dice en el fragmento citado
de la pdg. 167 de Sistema de la naturaleza?
22. Elaboren un cuadro de doble entrada
tomando como criterios las tres preguntas
que formula d'Holbach en ese mismo frag-
mento v las respuestas de este y las de Pas-
cal a dichas preguntas.

23, Imaginen que Pascal oyera la exclama-
cion que d'Holbach pronuncia en el frag-
mento citado de la pag. 172 de Sistema de Ia
naturaleza. ;Qué le responderia?

24. Identifiquen la situacion en la que se en-
contraba Socrates y el didlogo platonico co-
rrespondiente a los que hace referencia el au-
tor con algo mads de precisidn (ver Unidad 1,
parte B). Luego respondan: jestin de acuer-
do con la interpretacion del autor sobre la
conducta de Soécrates? Justifiquen la res-
puesta e imaginen la que le hubiera podido
dar Platén.

25. llustren cada una de las negaciones que
aparecen en el fragmento citado de la pag.
250 de Sistema de la nafuraleza con un ejemplo
personal (algunas de ellas va aparecen ejem-
plificadas en el texto que acaban de leer).
26. Comparen la posicion de d'Holbach so-
bre la libertad con la de Sartre, que aparece
en esta unidad en las respuestas al proble-

1.4 La respuesta de M. Scheler

Ferdinand Max Scheler nacié en Munich en el afo 1874. Ensei6 en la Universi-
dad de su ciudad natal, en la Universidad de Jena v en la de Colonia. Fallecié st-
bitamente antes de cumplir 54 afios.

En la época de su madurez, Max Scheler se caracterizé por su postura teista v
cristiana, Fruto de esta etapa son sus obras sobre Etica: El formalismo en la ética
y La ética material de los valores. Sin embargo, en los anos posteriores, el pensa-
miento de este filosofo sufrié una profunda transformacion, por la cual dejo de
lado sus creencias anteriores y se volcé al panteismo. Fruto de esta etapa son sus
obras Las formas del saber y la sociedad y El puesto del hombre en el cosmos. De
esta dltima analizaremos algunos fragmentos,

El objetivo que se propone Max Scheler en esa obra es definir al hombre, es de-
cir, determinar cual es su esencia. Para esto, analiza los diversos grados de desa-
rrollo biopsiquico existentes, que él resume en cuatro. Los mismos, con sus res-
pectivas caracteristicas, se encuentran sintetizados en el siguiente cuadro:

Los aspectos
matenalas y pERUCOS
=00 insuficiontas,
segin Schigler, pama
misstrar cudl as el
puesio del hombre en

6l cosmos”.



Martha Frassineti de Gallo y Gabrisela Salatino UN'DAD 7

_GRAGO L GARACTERKTICAS §  QuIENES LOs PoseIN
1 No posee conciencia, sensacidn
impulso ni representacitn, Estd dirigido Plantas
afectivo enteramente hacia afuera.
£ Innato y hereditaric, Animales
Instinto Estd orientado a la preservacicn ¥ e
de la vida de la especie. B
32 Basado en el reflejo condicionadao, Animales
Memoria SUDETIOes y
asociativa ol hombre
- ) Inteligencia adn condicionada por
inteligencia  los impulsos pero capaz de elegir y
asociativa prefoeric entre o 0l v lo agradable,

De manera que Max Scheler atribuye tanto al animal superior como al hombre
inteligencia y capacidad de elegir. Surge entonces el siguiente interrogante:

"5i se concede la inteligencia al animal, ;existe mds que una mera diferencia de grado
entre el hombre y el animal? ;Existe una diferencia esencial? ;O es que hay en el hombre
algo completamente distinto de los grados esenciales tratados hasta aqui y superior a ellos,
algo que convenga especificamente a ¢l solo, algo que la inteligencin y la eleccion no ago-
tan y ni siguiera tocan? "%

Mas adelante, Scheler responde:

"Yo sostengo que la esencia del hombre y lo que podriamos lamar su
puesto singular estin muy por encima de lo que Hamamos inteligencia
W facultad de elegir, y no podrian ser alcanzados, aunque imagindsenos
esas mteligencia y facultad de elegiv acrecentadas cuantitativamente
incluso hasta el infinito. Pero también seria un error representarse ese
quid nuevo, que hace del hombre un hombre, simplemente conto otro
grado esencial de las funciones y facultades pertenecientes a la esfera vi-
tal, otro grado que se superpondria a los grados psiquicos ya recorridos
—impulso afective, instinto, memoria asociativa, inteligencia y elec-
cidn— y cuyo estudio perteneceria a la competencia de la Psicologfa. ">

¢Hasta donde liega la imteligencia
animal? Hay una interesants
polamica entre los espacislstas an
Psicologia animal; se rafiors & la
posibifidad de que los monos superno-
s -por g, chimpancas- puadan
prender un lenguajs con signos
arbitraniod y raglas pars combinarios.

26 M. SCHELER, op. cit., pig. 53.
27 M. SCHELER, op. cit., pig. 54.
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En otros términos, Max Scheler sostiene que:

* la diferencia entre el animal superior y el hombre no radica en que este posea
una inteligencia y una capacidad de eleccion més desarrollados que aquél.

* la esencia del hombre no estd dada por algo que constituya un nuevo grado
en el desarrollo biopsiquico perteneciente a la esfera vital (que ubicariamos en un
quinto lugar).

Existe, por lo tanto, una diferencia cualitativa y no meramente cuantitativa en-
tre el hombre y las especies inferiores. Hay en el hombre un principio radicalmen-
te distinto:

"Ya los griegos sostuvieron la existencia de tal principio y lo lamaron ‘razén’. Noso-
tros preferimos emplear, para designar esta x, una palabra miis comprensiva, una palabra
que comprende el concepto de razin, pero que, junto al pensar ideas, comprende también
una determinada especie de intuicion, la intuicion de los fendmenos primarios o esencias,
\ ademds una determinada clase de actos emocionales y volitivos que aiin hemos de carac-
terizar: por ejemplo, la bondad, el amor, el arrepentimiento, la veneracion, etc. Esa palabra
es ‘espiritu’. Y denominaremos persona al centro activo en que el espivitu se manifiesta
dentro de las esferas del ser finito, a rigurosa diferencia de todos los centros funcionales “de
vida', que, considerados por dentro, se llaman también cenlros ‘animicos’, "2

“Hombre” es, por lo tanto, sindnimo de “ser espiritual”. Podemos, asimismo,
llamarlo “persona”, si entendemos por este término el centro de todos los actos
por los que se manifiesta el espiritu.

Analicemos ahora cémo Max Scheler caracteriza al espiritu:

“La propiedad fundamental de un ser "espiritual” es su independencia, libertad o auto-
nomia existencial —o la del centro de su existencia— fremte a los lnzos y a la presion de lo
orginico, de la “vida' , de todo lo que pertenece a la "vida' y por ende también de la inteli-
gencia impulsiva propia de esta. Semejante ser “espiritual” ya no estd vinculado a sus im-
pulsos ni al mundo circundante sino que es "libre’ frente al mundo circundante, estd abier-
to al mundo, segiin expresion que nos place usar. Semejante ser espiritual tiene “mundo’.
Puede elevar a la dignidad de "objetos” los centros de "resistencia’ y reaccidn de su mun-
do ambiente, que también a él le son dados primitivamente y en que el animal se pierde ex-
tatico. Puede aprehender, en principio, la manera de ser misma de estos "objetos’, sin la li-
mitacion que este mundo de objetos o su presencia experimenta por obra del sistema de los
impulsos vitales y de los drganos y funciones sensibles en que se funda.

Espiritu es, por lo tanto, objetividad; es la posibilidad de ser determinado por la manera de
ser de los objetos mismos. Y diremos que es ‘sujeto’ o portador de espirity aquel ser cuyo tra-
to con la realidad exterior se ha invertido en sentido dindniicamente opuesto al animal.

En el animal, lo mismo si tiene una organizacién superior que si la tiene inferior, toda
accion, toda reaccion llevada a cabo, incluso la "inteligencia’, procede de un estado fisiols-
gico de su sistema nervioso, al cual estin coordinados, en el lado psiquico, los impulsos y
la percepcidn sensible. Lo que no sea interesante para estos impulsos no ¢s dado, v lo que
es dado es dado solo como centro de resistencia a sus apetitos y repulsiones, "2

28 M. SCHELER, op. cil., léc. eit.
29 M. SCHELER, op. cil., pig. 55-56.




Junto con la libertad y la objetividad, Max Scheler atribuye una tercera carac-
teristica al espiritu, que es la conciencia de si, en tanto puede objetivar su propia
constitucion orgdnica v sus vivencias psiquicas. Asi, el recogimiento v la reflexion
sen prerrogativas del hombre. Esto Je permite afirmar a Max Scheler:

"El impulso afectivo de la planta supone un centro y un medio en que el ser vivo, relg-
tivamente libre en su desarrollo, estd sumido, aunque sin anuncio retroactivo de sus diver-
505 estadps. Pero I planta posee un “ser fntimo’ Y. por tanto, estd animada. En el animal
existen la sensacion y la conciencia Y. por tanto, un punto central al que son anunciados
sus estados orginicos; el animal estd, pues, dado por segunda vez a sf mismo, Ahora bien;
el hombre lo esti por tercera vez en I conciencia de si y en la facultad de objetivar todos
SIS procesos psiquicos, La persona, por tanto, debe ser concebida en el hombre como un
centro superior a la antitesis del organismo i el medio,

Dijérase, pues, que hay una gradacion, en la cual un ser primigenio s¢ va inclinando
cada vez mds sobre si mismo, en la arquitectura del Universo, e intimando consigo mismao
por grados cada vez mds altos y dimensiones siempre nuevas, hasta comprenderse y po-
seerse fntegramente en el hombre, "%

Hemos expresado, al iniciar esta exposicion, que Max Scheler, en la tiltima eta-
pa de su vida, adopt6 una postura panteista, Esto puede suponerse a partir de Ia
ultima cita: toda la realidad no es mas que un tinico ser en movimiento, el cual se

&dnico se traducen en fuerzas organicas y estas, a su vez, derivan en espiritu por
un proceso de sublimacion, proceso cuyo dltimo estadio esti dado por el hombre.

me y rehuye, el hombre es el ser que sabe decir o', el asceta de la vida, el eterno protes-
tante contra toda mera realidad (...) En este sentido ve también S. Freud en el hombre ¢l
represor de sus inpulsos’ —en su obra Mas all4 del principio del placer-, Y solo por-
e es esto puede el hombre edificar sobre el mindo de s percepeion wn reino ideal del pen-
samiento; y por otra parte, puede canalizar la energia —latente en los impulsos reprinidos—
hacia el espiritu que habita en ¢, Esto es: el hombre puede sublimar la energia de sus im-
pulsos en actividades espirituales, "

30 M_SCHELER, op. cil, pp. 60°61,
31 M. SCHELER, ap. cit,, pdg. 72.
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27. ;En qué se asemejan v en qué se dife-
rencian Max Scheler y Aristoteles en cuan-
to a la gradacion que ambos hacen entre los
seres vivientes?

28, Comparen la concepcion de espiritu pro-
puesta por Max Scheler con la del "alma in-
telectiva” de Anstoteles. ;Cudl abarca mds
funciones? Justifiquen.

29. Definan con sus palabras el significado
de los siguientes términos, interpretando-
los a la luz de la explicacitn dada antes por
Scheler: ‘“libertad’, ‘mundo’, ‘objeto”, ‘cen-
tro de resistencia’, ‘objetividad’, ‘sujeto’.
30. Expliquen qué significa que el animal
esti dado por segunda vez a si mismo y
que el hombre lo estd por tercera vez.

31. Ubiguen en el siguiente esquema las pa-
labras “planta”, “animal” v “hombre” don-
de lo consideren mis apropiado siguiendo
a Scheler y justifiquen.

32. Busquen en un libro de Psicologia el
significado de los términos “sublimacién”
y “represion”, y luego de definirlos pro-
pongan un gjemplo personal de cada uno.
33. ;En qué sentido es el hombre “el asceta
de la vida, el eterno protestante contra toda
mera realidad™?

34. Comparen la concepcion de Scheler so-
bre el hombre como ser espiritual con la del
hombre como animal simbdlico, de Cassi-
rer. ;Las consideran posturas compatibles
o incompatibles entre si? Justifiquen.

1.5 La respuesta de E. Cassirer

Emnst Cassirer naci6 en el afio 1874 en Breslau, Alemania, pais en el que vivio, es-
tudio y ejercié como profesor hasta el afio 1933, cuando debié exiliarse. Se traslado
entonces a Oxford en Inglaterra y luego a Suecia, lugares donde diclé catedra, Final-
mente se dirigio a los Estados Unidos, donde vivié y trabajo hasta su muerte en 1945.

Entre sus obras se destacan El problema del conocimiento, Filosofia de las for-
mas simbdélicas y Mito y lenguaje, entre muchas otras. Publicé asimismo Antropo-
logia filosdfica, obra que reviste especial interés para nosotros y de la cual anali-
zaremos a continuacion algunos capitulos.

Cassirer parte del hecho, constatado por la Biologia, de que todo organismo po-
see un sistema “receptor”, por el cual recibe estimulos del medio, y un sistema
“efector”, por el cual reacciona ante éstos, constituyendo ambos sisternas un “cir-
culo funcional”. Observa, asimismo, que esta constitucion se encuentra también
dada en el ser humano, pero con una importantisima variante:

"En el mundo humaro encontrames una caracteristica nueva que parece constituir la
marca distintiva de la vida del hombre. Su circulo funcional no solo se ha ampliado cuan-
titativamente sino que ha sufrido también un cambio eualitativo. EI hombre, como si dijé-
ramos, ha descubterto un nuevo método para adaptarse a su ambiente. Entre el sistema re-
ceptor y el efector, que se encuentran en todas las especies animales, hallamos en él, como
eslabdn intermedio, alge que podemos sefialar como sistema "simbélico’, "2

32 E CASSIRER, op. cit,, pag, 47,



5i esta adquisicion hecha por el hombre s 0 no una ventaja para él, reflexiona
Cassirer, es cosa discutible; sin embargo, es ya un hecho absolutamente irreversi-
ble. Este mundo simbélico impregna toda la vida del hombre, de manera que es-
te ya no se contacta de manera directa con la realidad misma, sino que lo hace
siempre a través de esa red de simbolos,

"En lugar de tratar con las cosas mismas, en cierto sentido, conversa constantemente
consigo mismo. Se ha envuelto en formas lingdifsticas, en imigenes artisticas, en stmbolos
niiticas o en ritos religiosos, en tal forma que no puede ver o conocer nada sino a través de
la interposicion de este medio artificial,"™®

En efecto, el arte, el mito, la religién y el lenguaje son las formas simbélicas que
constituyen ese universo, entendiéndose por lenguaje no solo el emotivo sino
también el cientifico.

De manera que, si es el mundo simbélico lo que diferencia al hombre de los de-
més animales, es necesario precisar la definicion clasica del hombre, todavia vi-
gente, que formuld Aristételes, esto es, la de “animal racional”.

“La razon es un término verdaderamente inadecuado para abarcar las Jormas de la vi-
da cultural humana en toda su rigueza v diversidad, pero todas estas formas son formas
simbélicas. Por lo tanto, en lugar de definir al hombre como wun animal racional lo defini-

remos como 1w animal simbalice, "3

A continuaci6n, Cassirer considera necesario aclarar mas detalladamente a qué
llama simbolo, puesto que muchos han atribuido a los animales el uso de aquellos.
Asi, por ejemplo, a raiz de los famosos experimentos de Pavlov realizados con pe-
ros y de ofras pruebas hechas con monos antropoides, podemos observar en los
animales respuestas condicionadas ante ciertos estimulos. Se puede, por ejemplo,
lograr que un animal segregue saliva al escuchar determinado sonido, si se ha lo-
grado que este lo asocie con el alimento. Sin embargo, ese sonido no es tomado por
el animal como simbolo, sino como signo o senal (ver Unidad 2, parte A). ;Cudl es
la diferencia entre uno y otro? Analicemos el entrenamiento que Pavlov hizo con
PerTos para que reaccionaran ante una campana como si se encontraran frente al
alimento. £l colocs una v otra vez el alimento junto con el llamado estimulo susti-
tuto, es decir, el sonido de la campana. Luego de repetir esta experiencia varias ve-
ces, logré que los perros salivaran ante el solo sonido de la campana. Este sonido
no era para aquellos perros un “simbolo” del alimento, sino una “sefial” de que ¢l
alimento les seria dado inmediatamente.

Para comprender mejor la distincion entre sefial y simbolo tomaremos el tema
del lenguaje. Sin duda, advierte Cassirer, observamos cierto tipo de lenguaje en-
tre los animales, pero ;es equiparable al lenguaje humano?

13 E, CASSIRER, op, cit,, pag. 41.
34 E. CASSIRER, op. cit,, pdg. 49
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y las estructuras
smlachoas,
caracieristicas dal
lenguaje humano,

Al responder a esta pregunta es necesario distinguir niveles del lenguaje. En el

estrato inferior encontramos el lenguaje emotivo. Muchas expresiones del hombre
revisten este cardcter, y también, sin duda, las manifestaciones animales que sue-
len ser calificadas de lenguaje son de este tipo. Asi, sostiene el autor, el enojo, el
terror, la desesperacion e inclusive las ganas de jugar, en animales superiores, son
expresion del lenguaje emotivo.

Pero existe, ademas, una forma de lenguaje superior, exclusivamente humano,
que es el lenguaje proposicional. En él, la palabra, qUe NO €5 ya un mero signo o se-
fal sino un simbolo, integra oraciones en las cuales encontramos una estructura
sintactica,

Para distinguir estos tipos de lenguaje y comprender la importancia y diferen-
cia abismal que existe entre ambos, Cassirer cita el caso de Hellen Keller, una ni-
na ciega, sorda y muda a causa de una enfermedad que padeci6 siendo muy pe-
quena y que vivié en un grado de desarrollo intelectual equiparable al de un ani-
mal hasta que descubrio el lenguaje. Presentamos a continuacion la descripcion
que Anne Sullivan, su maestra, hizo de ese momento crucial en la vida de la nifa,
Y que es transcripta por Cassirer.

"Tengo que escribirle algunas Iineas esta mariana porque ha ocurrido algo verdadera-
mente importante. Hellen ha dado el sequndo gran paso en su educacion. Ha aprendido
que cada cosa tiene un nombre y que el alfabeto manwual es la Have para todo lo que desea
conocer (...). Esta maiiana, mientras se estaba lavando, desed conocer ¢l nombre del "agua’.
Cuando desea conocer el nombre de algo seitala en su direccion y acaricia nii mano. Yo de-
letreé "a-g-u-a" y ya no pensé mis en el asunto hasta después del desayuno (...). Mis tar-
de fuimos a la fuente ¢ hice que Hellen tuviera la Jarra bajo el grifo en tanto que yo daba a
la bomba. Mientras salia el agua frin y lenaba la jarra deletreé ‘a-g-u-a' sobre la mano
abierta de Hellen. La palabra, que se juntaba o la sensacion del agua fria que caia sobre su
mano, parecio ponierla en marcha. Retird la jarra y se quedd como extitica. Su cara pare-
cia resplandecer. Deletre6 ‘agua’ varias veces. Se incling hacia el suelo y preguntd por su
nombre y sefiald hacia la fuente y, dando rapidamente la vuelta, pregunto por mi nombre,
Deletred 'maestra’. Al volver a la casa se hallaba mu y excitada y aprendio el nombre de to-
dos los objetos que tocaba, de suerte que en pocas horas ha aftadido treinta nuevas palabras
a su vocabulario. A la maftana siguiente andwvo como un hada radiante. Volaba de objeto
en objeto preguntando por el nombre de cada cosa y besindome de puera alegria (...). Todos
las cosas tienen que tener ahora un nombre. Adonde fuiera que vayamos pregunta con an-
siedad por el nombre de cosas que no ha aprendido en casa. Se halla ansiosa por deletrear
COM Sus amigas y mas ansiosa todavia por ensefar las letras a cualquiera que encuentre.
Elimina los signos y las pantominas que whilizaba antes en cuanto dispone de palabras fqrie
los suplan y la adquisicion de una nueva palabra le produce el mayor gozo. Nos damos
cuenta de que su cara se hace cada dia mds expresion, "3

Comparemos entonces ahora los perros del experimento de Pavlov con Hellen
Keller. Los perros habian logrado relacionar un determinado estimulo con una
realidad concreta (la comida), Sin emba rgo, ¢l logro de Hellen Keller fue infinita-
mente superior,

35 H. KELLER, The story of my life, Nueva York, Doubloday, Page and Co. 1902, en E. CASSIRER, op, cit., pp. BO-61.




A esto Cassirer lo llama “aplicabilidad universal” del simbolo, lo cual solo se da
en el mundo humano, puesto que, naturalmente, ese paso que dio la nifia jamas
lo podrian haber dado los perros (ni tampoco animales superiores a estos),

Existe, asimismo, otra caracteristica propia del simbolo, que lo distingue del sig-
no, y es su variabilidad. Con esta palabra se alude al hecho de que cada objeto pue-
de ser representado por mas de un simbolo, como ocurre, por ejemplo, con los tér-
minos de distintos idiomas que aluden a una misma cosa (“hombre” - “man” - “uo-
mo” - “homen”).

De esta manera podemos mencionar algunas diferencias fundamentales entre
el signo o sefal y el simbolo. En primer lugar, el signo o sefial es un operador, es
decir, produce inmediatamente en quien lo recibe una reaccién (campana - sali-
var); en cambio, el simbolo es un designador, es decir, representa un significado a
ser comprendido por el intérprete (el que lo recibe) que desencadena o no una
conducta; esa reaccién es algo posterior. Ademds, se diferencian por las dos carac-
teristicas que atribuimos antes al simbolo y que el signo no posee.

Si aplicamos esto al problema de la inteligencia animal, podemos afirmar, si-
guiendo a Cassirer, que el animal posee, sin duda, una gran capacidad de adapta-
cion al medio e inclusive de adaptar el medio en funcién de sus necesidades. Pe-
ro es exclusivo del hombre el poseer inteligencia simbélica, lo cual significa, por
¢jemplo, poder comprender en forma abstracta una relacion, tal como se da en el
caso de la Geometria o la Aritmética.

Podemos afirmar entonces, a modo de sintesis, que Cassirer propone como no-
ta esencial del hombre el mundo simbélico, ampliando de ese modo 1a definicién
aristotélica de hombre, que estarfa apuntando a un margen muy estrecho de acti-
vidades humanas. Hay otro espectro mucho mas amplio que incluye no solo lo ra-
cional sino también una multiplicidad de manifestaciones propiamente humanas
que no son racionales. La definicién de hombre como animal simbélico no sola-
mente alude a un rasgo exclusivo del hombre, sino que lo abarca en toda su am-
plitud y riqueza. Muestra asimismo c6mo la adquisicion de esta capacidad le abre
infinitas puertas al hombre, al brindarle a su existencia un horizonte mucho més
amplio de posibilidades.

"Sin el simbolismo la vida del hombre seria la de los prisioneros en la caverna de Pla-
ton. Se encontraria confinada dentro de los limites de sus necesidades biologicas v de sus
intereses prdcticos, sin acceso al mundo ideal que se le abre, desde lados diferentes, con la
religidn, el arte, la filosofia y la ciencia, "%

36 E CASSIRER, op. cit, pag. 65.
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35, ;Que fue lo que Hellen Keller descubrio
aquel dia tan maravilloso de su vida que apa-
rece narrado en la obra de Cassirer? ;En qué
residia la importancia de ese descubrimiento?
36. Busquen en algin libro de Psicologia
cudles son los dltimos hallazgos cientificos
relacionados con el lenguaje animal y a par-
tir de alli argumenten a favor o en contra de
la postura de Cassirer.

37. Propongan dos ejemplos ariginales que
ilustren el cardcter variable de los simbolos.
38. Busquen en esta unidad, entre las res-
puestas al problema 5, la de Platon y lean la
alegoria de la caverna que se encuentra in-
cluida en ella. Expliquen la semejanza pro-
puesta por Cassirer en la primera afirma-
ciin del fragmento citado de la pag. 68 de
Antropologia filoséfica.

39. ;Cémo viviria ¢l hombre si no existiera
el mundo simbdlico? Traten de escribir un
parrafo al respecto.

40. Cassirer alude en su libro a Rousseau
(ver en esta unidad la respuesta correspon-
diente al problema 3), quien dice: “El estado
de reflexion es un estado contra la naturaleza,
(...) el hombre que medite &5 un gnimal deprava-
do.” (Qué semejanzas /o diferencias en-
cuentran entre esa afirmacién v la propues-
ta de Cassirer?

41. ;Seria compatible la definicion de ser hu-
mano propuesta por Cassirer con la siguien-
te caracterizacién de la cultura? “Es la enltu-
ra en su pleno desarrollo ~preludiado por las pro-
toculturas amimales— el dmbito especifico de lo
fomano, su auténtica circunstanca, configura-
dora de sus posibilidades, entendida la cultura co-
mo totalidad compleja que comprende desde las
pricticas i materiales fecnioeconomicos fasta las
representaciones del mundo, los eddigos morales
y las realizaciones expresivas, pasando por los
procesos de comunicacidn fy] las formas de orga-

nizacidn (...)"%7 Justifiquen su respuesta.

®

2. ;Puede decirse que el hombre es libre o, por el contrario,
estd determinado?

“Desde el martes, Silvio Arrieta es el hombre que volvid de ln muerte, pues, habiéndo-
se acostado sobre las vias del ramal del Ferrocarril General Roca, fue salvado —contra su
voluntad y a pesar de oponer resistencia— por dos suboficiales de la Policia, que debieron
anticiparse a la llegada de dos trenes en sentido opuesto. (...) Cuenta Arrieta: "Yo mismo,
con mis manos, levanté nuestra casa. Afos atrds habia trabajo en todas partes. Como
también sé de cerdmica y hago instalaciones, estaba permanentemente ocupado, asi que
na me preocupaba la llegada de nuevos hijos. De repente todo empeord, Ni siquiera me re-
cibfan en las obras, la construccion se pard. (...) Los chices, que no saben de esas cosas, la
pasaban mal. El hambre no perdona. Asi las cosas, me agarrd la crisis. Me notaba raro.
Pasaba las horas desganado, confundido. Mis pensamientos eran cada vez mds negros. Yo
me decia: *; No serd mejor terminar con todo de una vez?" Entonces, la otra noche, me
derrumbé. Yo volvia mi casa sin plata en el bolsillo. Pensé en mis hijos, que estarian en

37 PARIS, H animal cultural, Barcelona, Critica, 1994, pig. 70.
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la puerta de casa, esperanzados. En mi mujer, que tenia que darles alguna explicacidn.
Me jugué. Elegi la via descendente. Alli me acosté (...). Cerré los ojos. Ya 'cantaban’ las
vias: el tren se acercaba (...)" (Clarin, 19 de mayo de 1990, pag. 19).
2.1 La respuesta de Boecio 3 =
Anicio Boecio nacié aproximadamente en el afio 480 en Roma, durante U Slecvepmns v 2, pootadios
el reinado de Odoacro, caudillo germédnico que puso fin al Imperio Roma- & M '.‘hi;

no de Occidente. En el afio 510, el emperador ostrogodo Teodorico lo EOE"E:- s "TIVE
nombré eénsul. Pero més tarde, al iniciar una persecucion contra los cris-  + g

tianos, Boecio fue una de las victimas. Se lo acusé de alta traicion y de
précticas magicas. Fue destituido de su cargo, encarcelado y ejecutado en
el afio 525. Mientras se encontraba en prision, escribi6 su obra princi pal:
Consolacion de la Filosofia.

La obra estd escrita en forma de didlogo entre el autor y una mujer de
sereno y majestuoso rostro, que es la Filosofia. En el libro V aborda el tema
de la Providencia divina: ;c6mo es posible que Dios prevea lo que ha de
suceder? jEn qué consiste este conocimiento? Fundamentalmente, Jmpli-
ca este conocimiento una necesidad en el verificarse de los acontecimien-
tos, quedando de este modo sin lugar el libre albedrio en el hombre?

Boecio aborda este tema analizando si es posible el azar. A este planteo
responde la Filosofia diciendo que si por azar se entiende lo que sucede
sin causa alguna, o fuera de una cadena de causas, es imposible que  Boecio en prsian,

exista. Todo acontecimiento necesita emanar de una causa. escrbiendo el
didlogo imaginario
Gue mantania

Podemos, sin embargo, considerando lo dicho por Aristoteles, hablarde  con la Fiosofia
un acontecimiento como azaroso bajo una concepcion, la de que sucede sin
que lo hayamos previsto, o, al menos, de un modo distinto de lo previsto. Este
acontecimiento, aunque imprevisto, procede de una cadena de causas y efectos. De
este modo, el azar se debe a la acci6n conjunta de causas eslabonadas, y solo pode-
mos hablar de tal haciendo referencia al hombre, ya que es a este a quien le resul-
ta inesperado el acontecimiento, al cual, consecuentemente, califica de azaroso.

“La concurrencia de lns causas y su mutua concatenacion proceden del orden inflexible
del Universo, que, teniendo su origen en la Providencia, determina el lugar y el tiempo de
cada cosa. "

Mas, si los hechos se dan solo después de una cadena de causas que los provoca-
ron, podriamos inferir que posiblemente los actos del espiritu humano también es-
tan sujetos a la necesidad. Se deduciria de esto, evidentemente, que el libre albedrio
del hombre no podria existir, ya que este no obraria libremente sino sujeto a la fata-
lidad. Empero, estando el hombre dotado de razon, afirma Boecio, no puede care-
cer de libre albedrio. Asi, solo podemos hablar de necesidad cuando se trata de he-
chos naturales. Cuando se trata, en cambio, de actos voluntarios, existe libertad.

38 BOECIO, op. cit,, pp. 187188,

267



UNIDAD 7

b8

Pero ;como conciliar esta libertad o el libre albedrio con la presciencia divina,
es decir, con el conocimiento que Dios posee de todos los hechos que han de su-
ceder en el Universo?

“Porque, si Dios todo lo prevé sin que pueda equivocarse, necesariamente ha de verifi-
carse lo que la Providencia ha previsto."»

Si no sucediese asi, se deduciria que este conocimiento divino, mds que cierto y
necesario, solo seria mera conjetura, lo cual no es propio de Dios.

Y no soluciona el problema pensar que los hechos no suceden porque hayan si-
do previstos sino que son previstos porque han de suceder, pues, una vez previs-
tos, necesariamente deben verificarse. Y, si es asi, afirma Boecio, las consecuencias
son ficilmente observables: no tendria sentido hablar de premio o castigo, ya que
nuestras virtudes, asi como nuestros vicios, tendrian su causa en Dios; el ruego de
nuestras oraciones seria vano, pues todo estaria fatalmente previsto; nuestras es-
peranzas serian initiles. Asi, alejado del principio universal,” (...} sucumbiria el gé-
nero humano, alejado y separado de su verdadero origen.”w

Sin embargo, se afirmé antes que el hombre es libre por estar dotado de razon.
(Como puede, entonces, preverse lo que bien podria no ocurrir? ;Excluye esta
providencia la posibilidad del acto voluntario o un hecho puede ser previsto y a
la vez ser libre? ;Pueden las cosas contingentes ser previstas como tales?

Dialogando acerca de estas cuestiones con la Filosofia, Boecio encuentra un ali-
vio para los martirios de la prisién en la cual aguarda su muerte, y encuentra tam-
bién la luz que abre su mente para descubrir la solucion.

En efecto, dice Boecio, si nos resulta incomprensible la naturaleza de la prescien-
cia divina es porque somos incapaces de entender su simplicidad. Pues es errdneo
juzgar que el conocimiento dependa téenicamente del objeto conocido; antes bien,
ese conocimiento debe ser considerado en funcién del sujeto cognoscente. Pues, res-
pecto de un mismo objeto, los sentidos solo conocen la forma o figura que se da en
la materia, la imaginacién solo alude a la forma prescindiendo de la materia, la ra-
z6n da un paso mas, determinando la especie a la que pertenece ese objeto, lo cual
es atin superado por la inteligencia, ya que es capaz de intuir formas simples pene-
trandolas con su luz. Y hay tantos grados en el conocer cuantas clases y diferencias
en los seres. Asi, las plantas solo tienen sensacion; los animales estan, ademas, do-
tados de imaginacitn y pueden experimentar deseos o rechazos; el hombre posee el
privilegio de la razon, y solo a la divinidad le es propio el poseer inteligencia, la
cual, mediante su simplicidad, capta asimismo lo aprehendido por la razén, la ima-
ginacion y los sentidos (obsérvese que Boec